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PREFACIO

El Madhyamakavatarao compuso el gran maestro Chandrakirti en éb sgxto de nuestra era. Es una
exégesis delTratado Fundamental sobre el Camino Med® Nagaryuna, que es el principal tratado del
sistema filoséfico madhyamika, compuesto cuatracgearos atras. La obra de Nagaryuna, a su van, es
intento de clarificar el concepto de vacuidad expugor Buda en losutrasde la Perfeccion de la
Sabiduria.

El texto de Chandrakirti contiene diez capitu@ada uno de ellos corresponde a cada una de las
diez tierras (sanshumig o niveles espirituales del Bodhisatva en su canginla iluminacién. No
obstante la mayoria de los capitulos, exceptuahdex&, son muy breves y contienen sélo unas pocas
estrofas que hacen una descripcion general del esgritual del Bodhisatva y de la practica de la
perfeccion particular asociada a ese nivel.

El capitulo sexto constituye el eje del texto egpido detalladamente la practica del Bodhisatva
en la sexta tierra, es decir, la perfeccion deatadsiria. Esta consiste en una serie de razonamignt
analisis enfocados a demostrar la vacuidad deeexist inherente, tanto de los fendbmenos como de la
persona. Con frecuencia, este método analitico@ataforma de una critica dialéctica de ciertaesias
filoséficos, tanto budistas como no budistas, gostienen la idea de que los fendmenos, o ciertos
fendbmenos, tienen una existencia propia inherente.

El texto que se presenta a continuacion estaidivieh dos partes, y sélo contiene la explicacion
de los seis primeros niveles espirituales del Bzadia.

La traduccidn espafiola ha sido realizada por Meazanera, segun las explicaciones orales del
venerable Gueshe Jampa Tegchok en el Monastellakd@da, Francia, en 1991. La primera parte esta
basada en la traduccion inglesa de Jeffrey Homui@ompassion in Tibetan Buddhisynesta presentada
en estrofas; mientras que la segunda parte, ea,@st& basada en la version inglesa de StepheineBat
enEchoes of Voidness

Judanzanera
Mkl 1995
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LAS CINCO PRIMERAS TIERRAS

1. Los oyentes y los realizadores medianos dealalad
nacen del Rey de los Sojuzgadores,

los budas nacen de los Bodhisattvas;

la mente de la compasion, la comprension sin dacd
la mente altruista de la iluminacion,

son las causas de los hijos de los conquistadores.

2. Solo la compasion es vista como la semilla
de la abundante cosecha de un Conquistador,
como el agua para el desarrollo, y como
la maduracion en un estado de goce prolongado;
por lo tanto, comienzo alabando a la compasion.

3. Rindo homenaje a esa compasion hacia los tigreses
impotentes como un cubo que transita en un pozo

por adherirse inicialmente a una entidad - "Yo",

y luego desarrollar apego a las cosas - "esto@s mi

4.a-b. (Rindo homenaje a esa compasion haciajdosrigrantes
vistos tan evanescentes y vacios de existencieeintee
como una luna en agua ondeando.

LA PRIMERA TIERRA: LA MUY GOZOSA

4.c-d. A la mente de un Hijo de un Conquistador idana
por la compasion de liberar a los transmigrantes,
[5.a-b.] consagrada a las aspiraciones de Samanalya
morando en alegria, se le llama la Primera.

5.c-d. Entonces, habiendo alcanzado esta mente
recibe el nombre de "Bodhisattva".

6. Nacido en el linaje de Id@athagatas
abandona completamente las tres ataduras;



el Bodhisattva alcanza un gozo excelente
y puede hacer vibrar cien sistemas de mundos.

7. Asciende avanzando de tierra en tierra,

todos sus senderos a las transmigraciones maldes alesra han cesado;
todos los niveles de los seres ordinarios han tetia,

se explica que es como un superior octavo.

8. Incluso quienes moran en la primera mente denfanacion,

superan a los que han nacido de la palabra deyes de los sojuzgadores y
a los realizadores solitarios - por medio de ineneier sus propios méritos;
en la Que Ha Ido Lejos (la séptima tierra), lessagon su inteligencia.

9. Para él la Primera causa de la

perfecta iluminacion, la generosidad, se vuelveesatiente;
su devocion a dar incluso su propia carne

es razon para deducir lo inimaginable.

10. Todos estos seres desean felicidad, pero la
felicidad humana no viene sin recursos;
sabiendo que los recursos provienen de dar

el Sojuzgador diserto sobre ello.

11. Hasta para quienes tienen muy poca compasion,
y SOn toscos y persiguen sus propadsitos personales,
los recursos deseados proceden de dar,

causando la extincion del sufrimiento.

12. Mediante la generosidad, incluso ellos conségumnuy rapido
encontrarse con un ser superior,

entonces cortaran la continuidad de la existerciza,

yendo a la paz ocasionada por el encuentro conperier.

13. Quienes tienen presente la promesa de aylossares

logran la felicidad de dar en poco tiempo;

para los piadosos y para los que no lo son

tan solo esta disertacion sobre la generosidgmbe) tanto, esencial.

14. Mientras que a un Hijo de un Conquistador, doaye y piensa
en la palabra dar, le surge felicidad,

los sojuzgadores que moran en la paz no tienepféisadad,;

¢€s preciso mencionar (la alegria) de darlo todo?.

15. Por su propio sufrimiento al cortar y dar

Su cuerpo, conoce el dolor de los otros

en los infiernos y demas, y se esfuerza rapidamente
en eliminar su padecimiento.

16. A la generosidad vacia de donante, receptongaon
se le llama perfeccion ultramundana;

cuando se produce apego a estos tres

se denomina perfecciéon mundana.



17. Residiendo asi en la mente de un Hijo de um@stador,
embelleciendo con luz este marco excelente,

la tierra Muy Gozosa, como una joya de cristalgieaa
destruye y supera por completo la densa oscuridad.

LA SEGUNDA TIERRA: LA INMACULADA

18. Ya que la ética de su conducta es sublimecyidigdades puras,
abandona las manchas de la inmoralidad, inclusoi&fios;

ya que sus movimientos de cuerpo, habla y mentpuas,
acumula los diez senderos de las acciones excglente

19. Para él, estos diez senderos de virtud
perfeccionados, son sumamente puros;

como una luna llena de otofio, siempre es puro,
radiante, sereno y esta embellecido por ellos.

20. Si considerase que la ética de su conductdesntemente pura,
entonces su pureza no seria completa;
por lo tanto, siempre abandona completamente &gdoion dualista del intelecto hacia los tres.

21. Que en las transmigraciones malas surjan ¢osses de la generosidad,
se debe a que el ser ha perdido las piernas tieda é

al haber gastado por completo el capital y el @ster

se vera sin recursos en el futuro.

22. Si cuando actua libre y vive agradablemente
no hace algo para refrenar (su caida)

se precipitara a un abismo y perderd el control;
¢,cOmo se alzara de ahi en el futuro?.

23. De este modo, el Conquistador, habiendo diegabre la generosidad,
hablé de acompafarla de la ética;

cuando las virtudes se alimentan en el campo élicka,

el disfrute de los efectos es incesante.

24. Para los seres corrientes, para los nacidiaspddabra,

para los que estan encaminados a la iluminacidarsa] y

para los hijos de los conquistadores, la caushieleéstar definitivo
y del rango superior no es otra que la conduata étlecuada.

25. Tal como el océano es incompatible con un @gdav
y tal como la prosperidad es incompatible con s&gydeeia,
asi un gran ser sometido por la conducta ética

no desea vivir con inmoralidad.

26. Si hay alguna aprehension de los tres -

dejado por quién, qué y con respecto a quién -

tal conducta ética se califica de perfeccidon muagan
vacia de apego a los tres es ultramundana.



27. Como la luz de una luna otofial, la Inmaculada
gue surge de la luna de un Hijo del Conquistadqueyaln sin ser mundana es la gloria del mundo,
aleja la angustia mental de los transmigrantes.

LA TERCERA TIERRA: LA LUMINOSA

28. Ya que surge la luz del fuego que consume campkente
el combustible de los objetos de conocimiento,

la tercera tierra se denomina la Luminosa, pues

un resplandor cobrizo como el sol aparece al Hijd&digata.

29. Aunque alguien trastornado injustificadamente
por la ira, le corte la carne y los huesos delmuer
trocito a trocito y a lo largo de mucho tiempogéhera
paciencia firmemente hacia el mutilador.

30. Ademas, al considerar que estos fenomenos
son como reflejos - qué Bodhisatva (perceptor de
la falta de entidad) es descuartizado, por quién,
exactamente cOmo y cuando - sera paciente.

31. Si te enfadas con alguien que te ha hecho dafio,
¢cesa ese dafio guardandole rencor?;

por lo tanto, aqui el rencor es en verdad absurdo

y, para las vidas futuras, desfavorable.

32. ¢ Coémo puede ser correcto que quien desea afjtrea
estad consumiendo los efectos de las acciones
invirtuosas previas, siembre semillas de

sufrimiento dafiando y odiando a los demas?.

33. Un momento de odio hacia un Hijo del Conquistalgstruye
las virtudes que provienen de la generosidad g ééda
acumuladas durante cien eones;

asi que no puede haber falta (peor) que la impeiaien

34. Crea una forma fea, conduce a lo profano
y priva del discernimiento de lo bueno y lo malo;
por la impaciencia uno se precipita rapidamenss aransmigraciones malas.

34.d. La paciencia produce cualidades opuestaS.hl§3 explicadas antes. Por medio de la paciencia
viene belleza, aprecio de los santos,

habilidad para discernir lo bueno de lo malo,

nacimiento ulterior como humano o dios

y la extincion de los vicios.

36. Los seres corrientes y los Hijos del Conquastad

al realizar las defectos de la ira y las ventagalgbaciencia y
de abandonar la impaciencia, deben guardar prositampre
la paciencia ensalzada por los Seres Superiores.



37. Aunque esté dedicada a la iluminacion del perfestado de Buda
(la paciencia) es mundana si uno aprehende Igs tres

Buda ensef6 que (la paciencia) que no se meztéh @prehension,
es una perfeccion ultramundana.

38. En esta tierra, el Hijo del Conquistador tilrseconcentraciones
y clarividencias; se consumen el deseo y el odio;

es capaz de superar siempre

también los deseos apasionados del mundo.

39. El Sugata ensalzo estas tres practicas

de la generosidad, la ética y la paciencia, praigipnte para gentes de familia;
también son la reunién de mérito - la causa

del cuerpo de Buda cuya naturaleza es forma.

40. Residiendo en el sol que es el Hijo del Congdds,
la Luminosa, primero disipa su oscuridad completdaee
luego, persigue vencer la oscuridad de los tranamigs;
en esta tierra, aungque es muy perspicaz, no sgeenfa

LA CUARTA TIERRA: LA RADIANTE

41. Todos las realizaciones se derivan de la persesia,
gue es la causa de las dos acumulaciones - mggtisduria; la tierra en que la perseverancia
resplandece es la cuarta, la Radiante.

42. Ahi, para el Hijo del Sugata surge una lumutesi
provocada por un mayor cultivo de las armonias

de la iluminacién perfecta, que supera a la luzizab
lo relacionado con la idea de una entidad se axing

LA QUINTA TIERRA: LA INDOMITA

43. Este gran ser en la tierra Indomita

no puede ser derrotado ni siquiera por todos lowdes;

sobresale su concentracion y alcanza gran maestril conocimiento de la naturaleza sutil de las
verdades de aquellos de buena mente.
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LA SEXTA TIERRA: LA MANIFIESTA

1. INTRODUCCION

1. El Bodhisatva cuya mente se sitla equilibraddeeManifiesta, se acerca al fendbmeno de la ilumi-
nacion completa; ve la realidad de la interdepetidetal cual es y, puesto que mora en sabiduria,
conseguira la cesacion.

2. lgual que una persona con buena vista puede guiafacilidad a muchos grupos de ciegos adonde
deseen ir, aqui, en este caso, la mente de sabglud a las virtudes de vista deficiente, (esrdadas
otras cinco perfecciones) y las lleva al mismodestie un Conquistador.

3. Tanto por medio de citas textuales, como denem@entos, Nagaryuna reveld claramente este
fendbmeno sumamente profundo de la realidad tdlesuadel mismo modo en que es comprendida por el
Bodhisatva en La Manifiesta. Por lo tanto, voy scdéir aqui la realidad tal cual es, del mismo med

gue se explica en la tradicion escrita del Ariadfgigna y en comun acuerdo con ella.

4-5. Si una persona corriente oye hablar de laidadue inmediatamente se apodera de él tal inmensa
alegria que los ojos se le llenan de lagrimas pébgs se le ponen de punta, esa persona tieeeniias

de la mente de la iluminacién completa; es el reotp para quien la realidad tal cual es, la verdad
percibida por los santos, debe se revelada.

6-7. En tal persona apareceran las virtudes que@asecuencia de oir hablar de la vacuidad: siempre
adoptara una conducta ética perfecta y se adtzestk, hara ofrendas, se consagrara a la compgsion
cultivara la paciencia; dedicara sus accionesfiogrgas completamente al despertar para libetas a
seres y tomard en consideracion a los Bodhisatwapletos. Tal persona, habil en las maneras de lo
profundo y lo amplio, alcanzara progresivamentéidaa Muy Gozosa. Por tanto, quienes pretenden
conseguir ese nivel espiritual, deben escucharsestero.
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2. LA AUSENCIA DE ENTIDAD EN LOS FENOMENOS

A. REFUTACION DE LA PRODUCCION

8. Un efecto no puede provenir de si mismo, pex@ng podria venir de algo inherentemente distieto d
si mismo?. No puede venir de ambos, aun asi, ¢podi@a existir sin causa?.

1. Refutacién de la teoria Samkhya de la produccidmor si mismo.

El sistema Samkhya no budista sostiene que sdéopesible una relacion causal entre dos cosas
si el efecto fuera de algin modo idéntico a su@al8s tal identidad no habria base sobre la quereir
tal relacion. Por tanto proponen la idea de la puadion por si mismo, i.e. la produccion de una eaus
gue es esencialmente idéntica a su efecto. Laipahaobjecion de Chandrakirti a esta idea es qudda
innecesaria cualquier produccion de efectos. Sfetto fuese esencialmente idéntico a su caus&, ¢qu
necesidad habria de que se produjera?.

9. No hay ningln motivo en absoluto para que algggmga de si mismo. También es bastante il6gico
gque se vuelva a producir algo que ya se ha proodud8dse sostiene que una semilla que ya se ha
producido se vuelve a producir después, entoncestartierra no se hallaria nunca la producciGcodas
tales como brotes, y las semillas solas se prddacien abundancia hasta el fin de la existencia
condicionada. Pues, ¢,como el brote iba a destraerhilla?.

10. Una de las consecuencias de la teoria Samkhiamtoduccion por si mismo seria que la forma, el
color, el sabor, la potencia y la maduracion dénate no podrian ser distintos de una semillacasisa
creativa. Si tras desechar justo la naturalezaenia antes, una semilla se convierte entoncelyerda
distinta naturaleza de si misma - es decir, urebgatomo podria tener aun la naturaleza de unéias&mi

11. Si la semilla y el brote no tienen naturaletiferentes entonces, tal como la semilla no seilpeerc
cuando el brote, similarmente no deberia percilBtdarote. Alternativamente, ya que su naturaleza e
idéntica, cuando uno percibe el brote deberia g&ampercibir la semilla. Por lo tanto, es imposible
sostener esta postura de la produccién por si mismo

12. Ademés, ni siquiera la gente del mundo sostjeeaina semilla y un brote tengan la misma naizeal
pues ven los efectos de una semilla s6lo cuandauaa misma ha perecido. Por lo tanto esta firme
conviccion de que las cosas provienen de si missiasazonable, tanto en términos de la realidaclid

es como en términos del mundo.

13. Cuando uno afirma la produccion por si misrhpr@ducto, el productor, el acto y el agente otod

se vuelven idénticos. Sin embargo, no son idéntiéos lo tanto, uno no debe sustentar esta idda de
produccion por si mismo pues el resultado de haser los errores ampliamente explicados tanto aqui
como en La Sabiduria Fundamental de Nagaryuna.
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2. Refutacion de la produccion por otro.

En contraste con la doctrina Samkhya de la producpor si mismo, la mayoria de los sistemas
budistas afirman que la caracteristica de la caysau efecto es ser otro, i.e. la diferencia esérmitre
ellos. Si una causa y su efecto no fueran inhenesiée distintos entre si, segun ellos, no habriguna
base para establecer una relacion causal. No olsfa@handrakirti objeta que la causalidad también s
vuelve imposible al proponer tal caracteristicatidisva. Si dos fenébmenos fueran en su misma egenci
diferentes entre si, ¢coOmo podrian alguna vez estarectados por las leyes invariables de la
causalidad?.

a. Refutacion general

14. Si un efecto que es inherentemente otro pudiegar dependiendo de causas que son inherenement
otras, entonces la oscuridad mas densa tendripaglex surgir de una llama. De hecho, cualquier cosa
deberia poder producirse por cualquier otra, poesdgo los fendmenos que no son productos, como el
espacio, son similares en (la caracteristica dejtses.

15. No obstante, puede formularse la siguienteca@ije"A una cosa se le llama con certeza efedt so
porgue hubo algo que fue capaz de crearla. Dedananmanera, lo que tuvo la capacidad de producirla
sin tomar en consideracion que sea distinto dete@fees la causa. Mas aun, puesto que tiene que se
producto de una semilla que pertenece a su misntangimlad y que es su productor, un brote de arroz,
por ejemplo, nunca puede ser producto de un graelthda”.

16. Pero puesto que son distintas de brotes de aosas como la cebada, los estambres de las yidtoe
arboles de hoja perenne, nunca se afirma que 4a) meductores de brotes de arroz; (b) no tienen la
capacidad de producirlos, (c) no pertenecen a smancontinuidad y (d) no son en absoluto similares
ellos. De la misma manera, ya que también se dieeeq distinta de un brote de arroz, también podria
concebirse que una semilla de arroz esté exemsadecuatro cualidades con respecto al brote.

17. La caracteristica de ser otro debe ser vistalecomo lo es en dos personas presentes al mismo
tiempo; sin embargo, un brote no existe simultaredencon su semilla porque no existe hasta que la
semilla ha dejado de ser visible. Asi que, cuamdie ellos no existe la caracteristica de ser @itOmo
podria una semilla ser distinta de un brote?. &tarito, la produccion de un brote por una semdlasta
establecida inherentemente. Y en consecuencia ebe dbandonar la posicion de que una cosa esta
producida por otra inherentemente distinta.

18. Alguien podria objetar que tal como se ve quesimultdneos los movimientos hacia arriba y hacia
abajo de los platillos de una balanza, asimisnsinesltanea la produccion del producto y la cesadgin
productor.

Aungue los movimientos de los platillos de la batasean simultaneos, no hay tal sincronicidad en e
caso de una semilla 'y un brote, pues el [19.Emat esté en el proceso de ser producido "ain@' tjee

ser producido y por lo tanto no existe, mientras @ semilla que esta en el proceso de cesaraes un
entidad que "aun" tiene que perecer y por lo tesdavia existe. De modo que en tal caso, ¢,coOmadgpodr
ser similar la produccion de un brote por una darallmovimiento de los platillos de una balan24&s

aun, sin un brote como agente - i.e. aquello extid@ a lo cual otra cosa esta determinada a achar
puede afirmarse que el acto de producir un br@eisa entidad razonable.

20. Si se considera que la conciencia visual eglginea con sus productores - es decir, los ojasoas

el discernimiento y demés que surgen conjuntanemeslla - entonces, aunque seria bastante didénta
ellos, ¢qué necesidad habria de que volviera redésnuevo?. No obstante, incluso si ahora sptace

que un efecto debe ser inexistente en el momensoisieausas, deben recordarse los errores podthles
ello explicados antes.
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21. Si el productor es una causa que produce wugi@ uno debe considerar si el efecto que proésice
inherentemente existente, inexistente, ambas cosaguna. Si el efecto fuera existente inherenteéee
¢qué necesidad habria de un productor?. Y si foexdstente, ¢qué podria actuar como causa suya?.
Ademas, ¢,qué podria actuar como causa de algoetdstente como inexistente?. Del mismo modo, ¢ qué
podria actuar como causa de algo que no es neetasti inexistente?.

22. Afirmamos que las percepciones de la gentendeldo son validas mientras se atengan a sus opi-
niones corrientes. Por lo tanto podria preguntargeé se puede lograr planteando razones paratd@mos
este punto de la produccion por otro?. Sin dudayelste del mundo comprende que los fendbmenos
provienen de entes distintos a ellos, asi que, pgeésidad hay de razonamientos para probar la
existencia de la produccion por otro?.

b. Presentacion de las dos verdades.

Con el fin de responder a las preguntas anterieegreciso aclarar el alcance exacto de la
validez de la cognicion de una persona corrient&oEe logra por medio de la explicacién de las dos
verdades.

23. En todas las cosas se perciben dos naturaldzagjue se halla viendo la realidad y la otraddesu
caracter ficticio. La realidad tal cual es, i.evéadad Ultima, es el objeto de la mente que vedd y la
verdad convencional el de la mente que ve los ént&sos.

24. La percepcion de los entes ficticios es ddtigos: la que se apoya en sentidos claros y |seapoya
en sentidos deficientes. Las percepciones de quigsren sentidos deficientes se consideran es@uen
respecto a las percepciones de quienes tiened@enbrrectos.

25. Todo lo aprehendido por las percepciones de dendos seis Organos que no se ve afectado
desfavorablemente por una causa de distorsiorcesaeido validamente por el mundo. Pero sélo para e
mundo es "verdad". De la misma manera, desde ¢b mlevista del mundo, todo lo demas, como por
ejemplo un encantamiento, se considera erréneo.

26. Una naturaleza fundamental - tal como la cenaidlosittikas no budistas que estan completamente
motivados por el suefio de la ignorancia - es atasuokente inexistente, incluso desde el punto da sk
mundo. Asimismo, cosas tales como encantamientasideyados caballos y espejismos considerados
agua también lo son.

27. Tal como los objetos inexistentes que percilo@rs 0jos agquejados de cataratas no invalidan una
conciencia que no esta afectada por cataratasnante privada de sabiduria impecable no invaliga un
mente impoluta.

28. Ya que la ignorancia impide que uno vea larafgma de los fendmenos, se dice que esta engdfiada.
Poderoso ensefid que cualquier objeto afectaddlporyeque por tanto parece verdadero - es urdader
ficticia, i.e. convencional. No obstante, para gagehan abandonado la aprehension de una existencia
inherente, las cosas asi afectadas artificialmems® ven verdad sino meramente ficticias.

29. Al buscar entidades falaces - como los pelesvgualguien afectado de cataratas - una persena co
buena vista no vera ningun pelo en el lugar doedg&ipone que estan esos mismos pelos. La percepcion
de la realidad tal cual es debe entenderse adaindisma manera.

30. Si las percepciones del mundo fueran conoctosevalidos de la realidad, el mundo percibiria la
realidad tal cual es. En tal caso, ¢qué necesidadahde que losirias la percibieran?. ¢Qué se
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conseguiria con el sendeada?. Tampoco es razonable considerar a los necios aatoridades vélidas
de la realidad.

31. Las percepciones del mundo no son cognicic@il@ag con respecto a la realidad, en ningun sentid
Por lo tanto, cuando se examina la realidad tdl esjdas ideas del mundo no pueden contradebida.
obstante, simplemente porque algo aceptado en mdlonesta reconocido por el mundo, cuando uno lo
niega el mundo le contradice.

32. Sélo porque han fecundado a sus esposas,idgé®del mundo declaran: "He engendrado este hijo"
Y soélo porque plantaron una semilla, piensan: "Katpdo este arbol". La nocion de "produccion por
otro" no existe para el mundo.

33. En el momento del brote no hay ninguna destmate la semilla, i.e. ninguna interrupcién de su
continuidad genérica., pues el brote no es algeramtemente distinto de la semilla. Sin embargaelen
momento del brote no puede decirse que existaridlag@orque el brote y la semilla no existen cama
sola cosa.

34. Si las caracteristicas intrinsecas de las @msg@sodujeran dependiendo de causas y condiciahes,
negar dichas caracteristicas en la percepcion cladad, las cosas se destruirian. Asi, la pei@eple

la vacuidad se convertiria en causa de la destructz la naturaleza de las cosas. Pero esta idea-es
zonable, por tanto no pueden existir las caratitassintrinsecas de las cosas.

35. No debe analizarse si las verdades nominaleautelo son producidas por si mismas, por otroro po
lo demas, pues cuando cosas como formas y sensa@ersometen a tal analisis, no se encuentra que
existan de ninguna manera excepto teniendo laaterarde la realidad tal cual es.

36. Al hacer un andlisis ultimo de la realidadcizdl es, se demuestra que la produccién por sionism
por otro es irrazonable. Igualmente, esas mismasbps demuestran que tal produccion es irrazonable
incluso nominalmente. Por lo tanto, ¢, qué métoddwdle conocimiento puede establecer esta produccié
inherente?.

37. Es bien sabido por el mundo que cosas vacesenganosas, como los reflejos - surgen depehalie
de un conjunto de causas y condiciones. Y asicdilo a partir de esos reflejos vacios se producen
conciencias llevando su imagen, aunque [38.] ttegosas estan vacias de caracteristicas in&g)sec
efectos vacios estan claramente producidos poasaasias. Ademas, las dos verdades no son icinse
mente permanentes, ni estdn sometidas a la amiguilgpues no tienen naturaleza inherente.

39. Una accién no cesa inherentemente. Por lo,tantluso sin tener que recurrir a cosas como una
conciencia base (sdnsalaya vijfiang, los efectos pueden surgir de acciones. Aunqueiegtos casos
puede haber pasado mucho tiempo desde que cesdidn,adebe entenderse que aun vendra su efecto
correspondiente.

40. Incluso despiertos, los necios continlan teliedeseos hacia objetos tales como las mujeres
hermosas que han visto en suefios. Analogamentefdots proceden de acciones ya acabadas y sin
existencia inherente.

41. Una persona con cataratas ve la apariencialds mexistentes y demas, pero no ve la aparietcia
otras cosas como los cuernos de una liebre o la geouna mujer estéril, aungue son igualmentdsnex
tentes. Asimismo, hay que entender que aunquectasnas estan igualmente vacias de existencia in-
herente, las que ya han dado fruto no volverarla da nuevo, mientras que las que todavia no kean m
durado produciran efectos.
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42. Por lo tanto se observa que los efectos dets#gess que maduran provienen de acciones negras
mientras que los agradables de las sanas. Sin gmlogiien percibe la falta de existencia inherdettas
acciones saludables y de las acciones perniciesébesa de la existencia ciclica. Por tanto, lant@e
analitica se estanca al confrontarla con la rateedre las acciones y sus efectos.

43. Las doctrinas que proponen la existencia decangiencia base, la existencia substancial de la
persona y que solo los agregados existen inherentemBuda las dirige a quienes de momento no
pueden entender el significado de la profunda edgda vacuidad que él explica.

44. Por otra parte, aunque Buda esta libre deela i la agrupacion transitoria, i.e. la idea dé&an
existente inherentemente, usa los términos "Yofthjo" para comunicar la doctrina a los demas. De la
misma manera, aunque las cosas no tienen natunalfezante, puede ensefiar de una manera que indique
gue la tienen pues asi es capaz de llevar gradoeraetros a la idea superior de la vacuidad.

c. Refutacién del sistema Chitamatra.

La filosofia Chitamatra (sélo mente), inicialmefitle formulada por el sabio budista Asanga en el
siglo tercero de nuestra era. Su afirmacion priatips que todos los fendmenos en esencia sonesddo d
naturaleza de la mente. A diferencia de los madikasnno interpretan que el concepto de la vacuidad
signifique la mera carencia de existencia inhereRi@r el contrario, sostienen que la mente, comseba
de todos los fendémenos, "tiene" que existir inlteraente. El sentido principal de la critica de
Chandrakirti a los chitamatras estd dirigido a destrar la imposibilidad de establecer esa mente
existente inherentemente.

c.1. Refutacion de la conciencia con existencia ietente y de la inexistencia de objetos externos.

45. El sistema Chitamatra sostiene que puesto qubay objetos aprehensibles de distinta entidad
substancial que la mente, el Bodhisattva que moraabiduria, i.e. en la sexta tierra, no ve ninguna
conciencia perceptora que sea de distinta natarglez ellos y entiende plenamente que los tresseie

la existencia son meramente conciencia.

46. Igual que las olas emergen del gran océanadoulanagita el viento, asi para los chitamatras, lo
fendbmenos dependientes que son meramente conc@Emeigen debido a la maduracion de potencias
situadas previamente en la conciencia base, ehfoadto comuan para las semillas de todas las cosas.

47. Por lo tanto, afirman que deberia aceptamsatlaaleza inherente de los fendmenos dependigumss

son las causas, i.e. las bases, de las cosasyessper imputacion. Ademas, los fendmenos depetadie
surgen de sus propias potencias sin que haya noigéto aprehensible externo; existen inherentesnent
tienen la naturaleza de no ser objetos de nin@bracécion conceptual.

48. Sin embargo, ¢ddnde hay un ejemplo de una rgaetexista sin objetos externos?. Los Chitamatras
podrian poner el ejemplo de una mente que sue@eg hlen, esto debe considerarse. En nuestro sistem
tal como el objeto del suefio es inexistente, unatengue exista inherentemente es inexistente cuando
uno suefa. En tal caso, la mente sofante conmisiaherente que ponen de ejemplo no puederexisti

49. Si al despertar, el recuerdo de la experiataligauefio demuestra que existe esa mente, tandziéia p
demostrarse que existen objetos externos. Puasgge uno recuerda "vi..." y asi demuestra latexisa
de esa mente, el recuerdo de un objeto externbseiei@o deberia demostrar la existencia de estoobje

50. No obstante los Chitamatras discutirian questpugue la conciencia visual es imposible durahte e
suefio, no pueden existir formas visuales en eseemomPor lo tanto, solo puede existir la concinci
mental. Afadirian que el aspecto de lo que apaesce&oncebido erroneamente como existiendo
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externamente, y tal como durante el suefio hay aneiencia sin ningln objeto externo, ahora en el
periodo de vigilia también la hay.

51. De la misma manera que para ellos no se prodolgietos externos durante un suefo, la mente
tampoco se produce inherentemente. Durante un slgsiojos, los objetos visuales y las conciencias
producidas - los tres - son igualmente falsos.

52. Analogamente, los tres componentes de lastdistconciencias - como la auditiva y demas - tampo
son producidos inherentemente durante los suefita. dmo los objetos, los érganos sensoriales y la
conciencias del suefio son falsos, todas las cosdalsas incluso ahora, mientras estamos despi¢wdo
conciencia no existe inherentemente; del mismo modlos objetos experimentados, ni los 6rganos de
los sentidos existen inherentemente.

53. En este mundo, mientras duermen a la genfelese, que los objetos, los érganos sensoridées y
conciencias de sus suefios existen de la misma angoer cuando estan despiertos. Sin embargo, al
despertar se dan cuenta de que los tres compordmtass suefios han sido inexistentes. Cuando uno
despierta del suefio de la confusion, la experiegsgmilar.

(Otro ejemplo que emplean los Chitamatras es ¢&h gercepcion de pelos inexistentes de alguien
con cataratas. En este caso, mantienen que se @eaglie conciencia que existe inherentemente sin que
haya ningun objeto externo).

54. La mente de alguien cuyos ojos estan afectdelasataratas percibe pelos inexistentes forzado por
dichas cataratas, y "con respecto a su mente" l@otmciencia visual que percibe esos pelos comoé
aparece siendo pelos, es verdad, i.e. existeni@gBen ve las cosas con claridad, ambos sorsfalso

55. Si una conciencia existente inherentementendebjeto inexistente pudiera existir para alguien c
cataratas, quienes no tienen cataratas, al diaguista al lugar donde se ven los pelos inexistent
deberian también percibirlos, pues la inexistedelaobjeto es idéntica para ambos. Sin embargo nest
ocurre y por tanto una conciencia existente inhemsente sin objeto no puede existir.

56. Lo Chitamatras replican que a otros no lesrediar conciencia que percibe los pelos porque en la
mente de los que miran a ese lugar no existen @ates maduros para ver pelos ahi - no por la aigsen
de un objeto de conocimiento existente. No obstautesto que un potencial no existe inherentemeate,
puede demostrarse esa conciencia.

57. Ademas, es imposible que el potencial de ummieocia particular pueda estar presente con esa
conciencia una vez que se ha producido. Tambiédepser que no haya potencial para algo que todavia
no se ha producido; pues cuando una cualidadonieiencia en este caso - es inexistente, puedaber h
posesor de esa cualidad - el potencial en este $as0 fuera asi, el potencial para el hijo de nmger
estéril también podria existir.

58. Podria afirmarse que no se puede hablar deotengial para la conciencia, refiriéndose a una
conciencia que esta en el proceso de llegar &eev. puesto que "nunca" puede existir una coneienci
existente inherentemente que todavia tiene qusws@otencial seria absolutamente inexistente. Adem
podria discutirse que la conciencia que va a llagaar y su potencial existen en dependencia miéara.

en tal caso los sabios proclamarian que no tieingoima existencia inherente.

59. Si una conciencia en el proceso de llegar gisee de la maduracion de un potencial deposipado

otra conciencia que ya ha cesado, la concienaigtaete provendra de un potencial que pertenecea u
conciencia inherentemente distinta a si misma. 18dgs Chitamatras esto seria asi, pues en sus
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emergencias sucesivas los instantes individuales d®ntinuo son inherentemente distintos entriéasi.
lo tanto, cualquier cosa podria venir de cualooiex distinta.

60. Los Chitamatras replicarian que tal error npainente pues, aunque los instantes individuaes
un continuo son distintos inherentemente, no posestinuos distintos sino que son instantes detmis
continuo. Sin embargo, esto hay que demostrarks ga hecho es irrazonable que entidades consecutiv
gue son distintas inherentemente compartan el nesmitnuo.

61. Por ejemplo, las cualidades de Juan y Guillenm@stan incluidas en el mismo continuo pues son
cosas bastante distintas pertenecientes a geeterdd. De la misma manera, es irrazonable qus tasa
entidades, que por sus propias caracteristicadistimtas entre si, pertenezcan a la misma codtali

(No obstante, los Chitamatras podrian intentarifilzar su postura de la siguiente forma:)

62. "La produccion de la conciencia visual surgewmnto madura su propio potencial que previamente
fue situado en la mente base. Sin embargo, erusuaxfion, la gente reconoce el 6rgano de la \isgtaf
como la base que tiene el potencial para la cociciemsual.

63. De hecho no existe ningun 6rgano de la vis#nth de la conciencia. En este mundo, la gente
mantiene que la mente aprehende objetos extermgsgono comprenden que las conciencias que vienen
de los 6rganos sensoriales ocurren como simplesi@ucias del azul" y demas, debido a la maduracién
de sus propias semillas emplazadas en la menterfzade la aprehension de algo externo.

64. Al sofiar, una conciencia que lleva el aspeetarth forma material surge de la maduracion de su
propio potencial sin que haya ningun objeto mdtdi&into ahi presente. De la misma manera, deraint
estado de vigilia, también existen las conciergiimgjue haya ningun objeto externo ahi."

65. Sin embargo, del mismo modo que las conciemeg@agales que perciben objetos como colores azules
ocurren en el estado del suefio sin la ayuda degan@ visual, ¢por qué no pueden producirse de la
maduracion de las semillas de la conciencia meuata un ciego despierto que tampoco tiene rganos
visuales en funcionamiento?.

66. Si - como afirman los Chitamatras - la maddraciel potencial de tales conciencias mentaleseexis
mientras uno suefia, pero deja de existir al desperitonces, tal como la maduracion del potepeied

las conciencias mentales que perciben formas y sl@®énexistente para un ciego durante el estado
despierto ¢ por qué seria irrazonable decir quaeasstente durante el suefio?.

67. Tal como la falta de ojos no es la causa amadduracion del potencial que capacita a un aiego
formas cuando esté despierto, del mismo modo estadlo del suefio, dormir no puede ser la causdepara
maduracion del potencial para ver formas. Pormtotancluso en el estado del suefio, mantenemos que
cosas tales como formas, son las causas de lagmoias engafiadas de formas, y que los ojos debsue
también son causas de tales conciencias.

68. No importa lo que repliguen los Chitamatragjgmeos ver que sus tesis basicas son igualmente
indemostrables. Por lo tanto, las argumentacioeesste sistema estan rebatidos. La refutacién de su
sistema tampoco esté en contradiccion con la datbtextual pues los budas no han declarado nweca g
las cosas existan inherentemente.

69. Ademas, un paraje lleno de esqueletos quebgenti yogui que medita en el aspecto repulsivo del
cuerpo, siguiendo las instrucciones de su maespiataal, también es percibido sin produccién nenée

del objeto, el érgano sensorial y la conciencigspse ensefia que tal concentracion es un estado de
atencion erréneo, i.e. que no aprehende la realaddadial es. Si esa conciencia que percibe lasetsips
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existiera inherentemente, cualquier cosa que leeejeaa tendria que existir del modo en que aparBa
modo que la conciencia seria un estado de atequ&aprehende la realidad tal cual es.

70. Si, segun los Chitamatras, los objetos de latengue contempla lo repulsivo son exactamente como
los objetos de todas las conciencias sensorialemees, si alguien que no es un yogui dirigiereneate

al lugar donde el yogui esta meditando, tambiéailpieia esqueletos alli. En tal caso, la conceitradel
yogui ya no podria considerarse falsa, i.e. urdesie atencion erroneo.

71. Ademas, la conciencia vélida de un espiritiéfanm de que una corriente de agua es pus tengeia g
equipararse a las conciencias invalidas de algtoena vista afectada de cataratas. En resumequeo
hay que entender es esto: tal como los objetos aeehte no tienen existencia inherente, tampoco la
mente tiene existencia inherente.

c.2 Refutacion de la idea de la autoconciencia, @specto de autocognicion de la mente que afirman
los Chitamatras con el fin de establecer entidadeependientes con existencia inherente.

72. Si existen cosas tales como entidades depéesligne, puesto que no hay objetos externos que
percibir, son distintas de ser conciencias percaptesencialmente diferentes de los objetos extdyno
por tanto estan vacias de ser conciencias peresptabjetos percibidos distintos substancialmeggeg
conciencia puede saber que existen?. No puedeelegie existan sin ser percibidas por la conciencia

73. Tampoco puede demostrarse - como mantienegbhidematras - que se experimenten a si mismas a
través de la autoconciencia (timgng.rig). Se afirma que los recuerdos posteriores denaumedér
autoconciencia. Sin embargo, esos recuerdos mos®e@Xistentes inherentemente sin demostrar de que
hablan los Chitamatras - para probar una autoaotieidgampoco demostrada todavia - no son ninguna
prueba de la autoconciencia.

74. Pues incluso aungue la autoconciencia estudEreostrada, seria irrazonable decir que la memoria
recuerda los objetos de una autoconciencia pre\War qué?. Porque al mantener que el recuerdo
posterior y el objeto previo de la autoconcienoia fenémenos inherentemente distintos, esto semia c
decir que la memoria recuerda algo que uno nungeriexentd. Este argumento "porgue son
inherentemente distintos”, elimina con eficacialquiar posibilidad de inclusion en el propio contno

de relacion causal. (59).

75. Para nosotros un recuerdo no existe inherentendistinto de la conciencia que experimentd
previamente el objeto. De forma que uno recuem@lsimente: "vi...". Asi es como convencionalmente
sucede en el mundo, i.e. sin las trabas de coasidees filoséficas.

76. Por tanto, si no existe la autoconciencia, gmureiencia percibe las entidades dependientes que
afirman los Chitamatras?. Ya que los tres compeset¢ cualquier accion - el agente, el acto y amuel
sobre lo que se actla - nunca pueden ser unackitiiatinguible, no es razonable que una concesei
perciba a si misma.

77. Aunque se afirme que existen entidades deperdiestablecidas por su propia naturaleza sin esta
producidas inherentemente ni ser conocidas pomamde valida, su existencia no puede demostrarse co
ningan razonamiento. Asi, ¢,qué dafio les haceebbijuna mujer estéril a quienes mantienen la g@ostu
Chitamatra?.

78. Cuando entidades dependientes como la congieadienen ni rastro de existencia, ¢,cémo puesten s
la causa - i.e. la base substancial - de los fendseonvencionales?. Al apegarse, como los Chitagat

a la existencia inherente de la mera concienciaoceabstancia de las entidades dependientes, se
derrumba todo lo que es comunmente reconocido reaisio.
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79. Quienes estan fuera del sendero mostrado penelable maestro Nagaryuna, carecen de los medios
principales para alcanzar la paz, pues no mantienanefectividad la distincién entre las verdades
convencionales y la verdad de la realidad tal esaPor ello, no encontraran la liberacion.

80. ¢Por qué esto es asi?. Porque el medio parprexuier correctamente la verdad ultima es una
presentacion impecable de las verdades convenegwpador lo tanto, la comprension de la verdadnalti
proviene de ese medio. Sin embargo, quienes nonsafi@o distinguir entre estas dos verdades
emprenden una ruta infortunada debido a sus cagepineos.

81. Ni siquiera aceptamos que las entidades deg@pdi existentes inherentemente que afirman los
Chitamatras sean verdades "convencionales". Sirmmgmbcon el fin de guiar a los demas a la meta, a
veces decimos al mundo que los agregados y dernsiereiherentemente, cuando de hecho no tienen
ninguna existencia inherente.

82. Si los fendmenos convencionales fueran inexessepara el mundo, de la misma forma que lo son
para losarjats que se han desprendido de los agregados y haradbriazpaz datirvanag entonces, igual
gue no diriamos que tales fendmenos existen paeajids, tampoco diriamos que existen para el mundo.

83. Si los Chitamatras piensan que el mundo nodesadice, que vayan y nieguen a la gente del omund
fendbmenos aceptados convencionalmente como laeesiat externa. Veamos como discuten con el
mundo sobre estos puntos. Después de este debfitgernos en quien se muestre mas fuerte.

c.3. La palabra "s6lo" en el término "s6lo mente" (Chitamatra), no niega la existencia de los
fendmenos externos.

84. El Bodhisatva en La Manifiesta que esta aceasea la esfera de la realidad, comprende queeks
mundos son solo conciencia, i.e. mente. Ha realigaé el creador del mundo no es un ego permapente
por tanto ahora entiende que solo la mente egadior.

85. Con el fin de hacer evolucionar las mente®si@keligentes, el omnisciente en el "Sutra deteleso

a Lanka" hizo ciertas declaraciones diamantinaswendo asi los altos picos montafiosos de las idea
erréneas de los no budistas. Estas afirmacionesngiara clarificar el sentido que pretendia erotdaon

de "sOlo-mente”.

86. En algunos de sus tratados los no budistasnglen que cosas tales como la persona, sean @bicrea
de los agregados y demas. Viendo que tales cossannel creador, el Conquistador declaré que solo |
mente es el creador del mundo.

87. Tal como a Buda se le llama el Despierto pbehdespertado a la realidad tal cual es, asigemes
sutras se ensefia al mundo la nocion de "s6lo-merte”la idea de que entre mente y forma, sélo la
mente es de primordial importancia. Pero el prap@® esos sutras no es negar la existencia exteraa
forma ni afirmar que sélo la mente existe inheneetete.

88. Segun los Chitamatras, en el "Sutra de lastidigas”, Buda niega la existencia de las formxereas
basandose en su comprension de que los tres msodalo la mente con existencia inherente. Si eso
fuera asi, ¢por qué en el mismuatra el Magnanimo continua diciendo que la mente tadpcen la
confusién y las acciones, y por tanto existe dejpatgly no inherentemente?.

89. Ademas, la mente misma crea a los seres vigosgtruye los diversos mundos en los que viven. Se
ensefia también que todas las formas de vida sdngidas por acciones; pero esas acciones no exstir
sin la mente.
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90. De hecho la forma existe; pero a diferencitadaente, no existe como la creadora de la vidaldPo
tanto, aunque negamos que haya un creador didgritomente, no negamos que existan formas externas

91. Para quienes se atienen a las realidades deloyos cinco agregados - todos, tanto el fisicoalos
mentales - existen porque son reconocidos en eflmifero para el yogui que asiente a lo que aparece
la sabiduria que percibe directamente la realidiaclial es, no surge "ninguno” de los cinco agregad

92. Por tanto, si uno afirma que las formas exgesoa inexistentes, no debe sostener que existarite;

y si afirma la existencia de la mente, no debeesestque las formas externas sean inexistentel®sEn
sutras de la Perfeccidn de la Sabiduria, Buda pegdgual la existencia inherente de la mente ‘§/'lad
forma, mientras que en el Abhidharma afirmo poaldas caracteristicas de cada una.

93. Incluso si dejaran de existir estos dos nivelesverdad, las entidades dependientes existentes
substancialmente de los Chitamatras no estariardiedas; aun las refutarian nuestros argumentos
previos. Por lo tanto, como se ha estado explicaamtes progresivamente, hay que entender que
primordialmente las cosas no estdn producidas artiemte, aunque en términos convencionales del
mundo lo estan.

94. Ademas en el "Sutra del descenso a Lanka" seioma que no existen las entidades externas que
aparecen; es mas bien la mente la que aparecetodasesas formas diversas. Pero esto se enseéh con
fin de que se alejen de las formas quienes estgrapagados a ellas.

95. El sentido de esa afirmacion hay que intergeet®asajes como este, no solamente tienen sentido
interpretativo porque lo dijo el Maestro, tambiérege probarse con razonamientos. Ademas, este pasaj
pone de manifiesto que otros sutras que adoptanpaostura similar también hay que interpretarlog y
aceptarlos literalmente.

96. Los budas también han dicho que si se enséfi@rprla inexistencia de los objetos cognoscibles
externos, posteriormente serd mas facil descubeusencia de una conciencia existente inherentemen
Asi que, primero deben negarse los objetos cogresa@xternos, pues si se comprende su inexistéacia
refutacion de la conciencia - i.e., la comprensiésu falta de entidad - puede ser facilmentezeeddi

97. Por consiguiente debe entenderse que algunasmeibnes hay que interpretarlas, mientras quesotr
hay que aceptarlas literalmente. Se dice que kbassouyo tema trata de lo que no es la realidadhi&
es, tienen sentido interpretativo; entendiéndogishay que interpretarlos como corresponde. Laasut
cuyo tema explicito es la vacuidad tienen sentefmitivo y por lo tanto deben aceptarse literalteen

3. Refutacion de la produccién por si mismo y portm a la vez.

98. La produccion por si mismo y por otro, al mistieonpo, no es razonable porque los errores de la
produccion por si mismo o de la produccion por andividualmente, anteriormente explicados, se
aplicarian exactamente igual a la produccion porisino y por otro a la vez. Tal modo de produccion
existe en el mundo ni puede afirmarse como realidadual es, por la sencilla razén de que no puede
demostrarse individualmente ni la produccion ponisino ni la produccién por otro.

4. Refutacion de la doctrina hedonista (Charvaka) € produccion sin ninguna causa.
99. En caso de que las cosas no estuvieran pregugal ninguna causa en absoluto, todas ellasgpodri

producirse siempre de cualquier otra. Conformeta lasgente del mundo no tendria que padecer las
numerosas dificultades de reunir semillas y deraés producir cosechas.
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100. Si los seres vivos estuvieran privados deasans serian percibidos - como el aroma y el a#am

loto del espacio. Pero puesto que se percibe la sliversidad de seres, hay que entender que estan
producidos por sus propias causas. Tal como laiemria que percibe azul, por ejemplo, surge
dependiendo de una mancha de color azul.

101. Si los cuatro elementos materiales, tierraaafyego y aire, no tienen naturaleza esencial 1d
naturaleza atribuida a ellos en los tratados ckassay por tanto, el modo en que los charvakas los
perciben - ¢como, cuando existe tal ofuscaciébruementes con respecto a cosas tan groseras, pueden
entender los Charvakas correctamente el fendmersutié de las vidas futuras?.

102. Ademas, cuando niegan la existencia de lassVisturas, su comprension de la naturaleza de los
fendmenos cognoscibles es errdnea porque su miserpafisico es similar a la base sobre la que
proponen tales ideas. El caso es el mismo casdauwdinman la existencia inherente de los elementos

103. De cualquier modo, ya hemos explicado comelEmentos no tienen ninguna existencia inherente,
pues acabamos de rebatir, en general, la produpoiosi mismo, por otro, por si mismo y por otla a
vez, y sin causa ninguna. Por lo tanto, los eleosersunque especificamente no se hayan mencionado
antes, no tienen existencia inherente.

B. OBSERVACIONES FINALES

104. Puesto que no estan producidas por si misipas otras ni por ambas a la vez ni son indepereie

de ninguna causa, todas las cosas estan vacias@maa inherente. La gente del mundo esta suemda
una enorme ofuscacion, tan densa como una masabderanes, de ahi que la naturaleza de los objetos
les aparezca de un modo erréneo.

105. Hay gente que afectada de cataratas, pencitieeamente pelos donde no los hay, dos lunas en el
cielo, plumas de pavo real imaginarias, moscasmade Similarmente, afectados por el caracter fidaz
la ofuscacion, el publico ignorante conoce con satmla diversidad de fendbmenos condicionados.

106. Cuando Buda ensefié que las acciones formativgen en dependencia de la ignorancia ofuscada,
pero no ocurren sin esa ofuscacion, sin ninguna dudntencion era que esto fuera comprendidalsi s
por los ignorantes. Sin embargo, los sabios - coghtes mentes cual soles, disipan la densa oacluiel

la ignorancia - al escuchar tales ensefianzas gp&imentan la vacuidad de existencia inherentesle
fendmenos condicionados y por tanto se liberaa @&iktencia ciclica.

107. Podria pensarse que si las cosas no existitirmamente - i.e., inherentemente - no podriastiex
tampoco convencionalmente, como el hijo de unamegjril. Asi, podria llegarse a la conclusiormde
tienen que existir inherentemente, por su propiarakeza.

108. Para empezar, por el momento discutamos denagitienen cataratas: "Puesto que los pelosgjue o
aparecen a vosotros no estan producidos, ¢poraquéisial hijo de una mujer estéril que tampocé est
producido?”. Solo después hay que poner a prugbaaedlisis en las condiciones de aquellos cuyas
percepciones estan distorsionadas por las cataetasgnorancia.

109. Hay que preguntarles: "Si podéis ver las cosagroducidas - como casas en suefios, ciudades de
gandharvasagua de un espejismo, creaciones ilusorias daeago y un rostro en un espejo - ¢por qué
decis que es irrazonable ver al hijo de una msjérig que es tan inexistente como ellas?".

110. Por lo tanto, aunque formas y demés tampdén @soducidas, al contrario del hijo de una mujer
estéril, no son invisibles para la gente del muido.tanto, la objecion formulada anteriormente gde
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si las cosas no existieran Ultimamente, no podréase ni siquiera convencionalmente, como el hgo d
una mujer estéril - no esté justificada.

111. La produccion inherente del hijo de una megeéril no existe ni tltimamente, ni para el mungo,
convencionalmente. Del mismo modo, ninguna cosa@siducida inherentemente, ni en sentido Gltimo
ni para el mundo.

112. Por tanto, el Maestro dijo que todos los fegrdos, desde su origen, poseen paz, estan libres de
produccion inherente y por su propia naturalezmeastalmente por encima del dolor (lit.: emievana).

113. De manera que la produccién inherente nuree tlugar. Cosas como una vasija no existen
tltimamente, sin embargo son bien conocidas poreldo y por lo tanto existen convencionalmente. De
hecho, todas las cosas existen de esta maneraoRsiguiente, que sean inexistentes Ultimamente no
implica que sean similares a la prole de una naggril.

114. Las cosas no estan producidas sin causa ©apsas como Ishvara ni por si mismas ni por oiras
por si mismas y otras a la vez. Por lo tanto sééalpn estar producidas "interdependientemente”.

115. Puesto que las cosas sélo surgen interdepéadiente, estos conceptos de que provienen de si
mismas, de otras y demas, no sirven para entermfegctamente la cuestion. Por consiguiente, el
razonamiento de la interdependencia deshace tadaria de conceptos erroneos.

116. Solamente si las cosas se perciben como meistetherentemente, aparecen estos conceptos. Sin
embargo, hemos hecho un analisis minucioso que draostrado que las cosas "no" existen
inherentemente. Asi, cuando esta ausente la agiéhate cosas existentes inherentemente, no aparece
tales conceptos - igual que, por ejemplo, sin catiliie no hay fuego.

117. La gente corriente, i.e. que no entiendedaidad, esta atada por sus concepciones extreeraslp
yogui que ha alcanzado una vision no conceptudh decuidad es por ello liberado. Por lo tanto, los
sabios han sefialado que el objetivo del analisiyzenika es invertir las concepciones. Esto previn

la negacién manifiesta de todo lo que es percipaidas concepciones extremas.

118. Nagaryuna no compuso sus tratados sobre nraaypor apego al analisis logico y a la polémica.
Ensefio la realidad tal cual es con el fin de coindaicotros a la liberacion. Sin embargo, no es
contradictorio que cuando se explica la realidadual es, se refuten las ideas expuestas entodtagos
por medio de analisis l6gicos y argumentaciones.

119. No obstante, cualquier apego a las propiasia@s y cualquier aversion a las opiniones de los

demds, son concepciones que mantienen en cautiPerdo tanto, disipa ese apego y aversion y Lisa e
andlisis para alcanzar con rapidez la liberacion.
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3. LA AUSENCIA DE ENTIDAD EN LA PERSONA

Después de refutar la nocidén de existencia inlterem general, ahora Chandrakirti dirige su
atencion a un andlisis de la persona en particular.comprension de la vacuidad de existencia inftere
de la persona es lo que inicialmente tiene magefemra suprimir modos de pensar y comportamientos
dafinos.

120. El yogui percibe que todas las concepciondsirpadoras, asi como los aspectos negativos de la
existencia proceden de la idea de la agrupacidrsitegia (tib.yig.ta), i.e. la mente trastornada que
concibe que el Yo y lo mio existen inherentemehiteomprender que el ego es el objeto al que sereef
esta idea, procede a negar tal ego con existareaante.

A. REFUTACION DE UN "YO" EXISTENTE INHERENTEMENTE
1. Refutacion del ego propuesto por los no budista®mo esencialmente distinto de los agregados.

121. El sistema Samkhya no budista, consideraabag es el experimentador de placer y dolor, como
algo permanente, que no es un agente creadorpegi@lo de cualidades y es inactivo. Los demas
sistemas no budistas, como el sistema Vaishedfifieren de los Samkhya y entre si en algunas leves
diferencias con respecto a las cualidades espeifiel ego.

122. Sin embargo, ese ego es inexistente porgame el hijo de una mujer estéril - no esta producid
Por lo mismo, es irrazonable que sea el soportdadaprehension innata del Yo. Ni siquiera
convencionalmente se puede afirmar que exista.

123. Todas las caracteristicas de ese ego despdtaks no budistas en sus diversos tratados, son
rebatidas por medio de la razon de su falta deupridin, una cualidad que ellos mismos atribuyesgal
Por lo tanto, todas esas caracteristicas son ianies.

124. Por consiguiente, no existe ningln ego quesercialmente distinto de los agregados porqagteap

de la aprehensién de los agregados, no puede damsestinguna aprehension de un ego independiente.
Ademas, ni siquiera se afirma que ese ego segeltsc i.e. el objeto de referencia - de la aprsidm
innata del Yo que posee el mundo, pues el mundieya una idea del ego, aun sin saber nada del ego
propuesto por los filésofos no budistas.

125. Del mismo modo, seres que han pasado mueasscomo animales, tampoco advierten un ego
permanente y no producido, aunque es evidente sféa envueltos en la aprehension de una entidad
propia. Por lo tanto, no puede existir ningln egalesoluto que sea distinto de los agregados.

2. Refutacion de ciertos sistemas budistas que caeyan que los agregados son el ego.
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126. Algunos budistas sostienen que puesto qustaalemostrado que el ego sea esencialmente alistint
de los agregados, solo los agregados tienen gt clgjeto de referencia de la idea del ego,a.alda de

la agrupacion transitoria. Por ejemplo, algunosigeios del sistema Sammitiya afirman que la idéal

de los cinco agregados es el soporte - i.e. et referencia - de la idea del ego, mientrasofyes
partidarios de este mismo sistema afirman queladtente es el ego.

127. Pero, puesto que hay varios agregados, $ éstoan el ego, una persona tendria varios egos.
Ademas, ya que los agregados son substanciasgétaeil@go tendria que ser una sustancia. En talleas
idea de la agrupacion transitoria aprehenderisustancia y por tanto - como una conciencia queljeer
azul o amarillo - no seria errénea.

128. Ademas, al pasar al estadonitgana sin residuo el ego cesaria definitivamente, ya aganos
sistemas budistas afirman que en ese momento lossainco agregados. En los instantes previasgab|

del nirvana el ego surgiria y pereceria inherentemente, axasite igual que los agregados. Pero al
perecer dejaria de existir el agente y por tantbatwia ninguna base sobre la que pudieran quaslar |
impresiones de una accion. En tal caso, no podtartresultados de una accion. Alternativamenge, lo
resultados de una accion acumulada por alguiesinsexperimentados por otra persona.

129. Se podria replicar que no hay ninguna comtraii mientras se afirme que, a nivel Ultimo, los
momentos individuales existen en un continuo. Rermuestros previos analisis (60-61) explicamos los
fallos con respecto a la nocion de tal continue.l®tanto, es irrazonable afirmar que los agregadta
mente sean el ego. Ademas, Buda rehuso hacer coosrd ciertas cuestiones como la de si el mundo
tiene fin. Por lo tanto, afirmar que los agregastwsel ego implicaria que Buda se comprometié enmosi
puntos (como el de si el Tathagata continua o spuis de la muerte), cuando de hecho no lo hizo.

130. Segun la opinién de estos budistas, un yagrpegrcibe directamente la ausencia de un egoiéamb
percibe claramente la ausencia de las cosasps.agregados; sin embargo, ellos mismos no acaptari
esto. Replicarian que al percibir la ausencia degm esta rechazando - i.e. percibiendo la alselect

un ego "permanente”. Por lo tanto, la consecuesaria que ni la mente ni los agregados podriaelser
ego.

131. De modo que en su opinidn, un yogui que heilpdo la ausencia de un ego, no ha entendido la
realidad tal cual es de cosas tales como formasloPtanto, aprehende las formas y demas como
existentes inherentemente. En tal caso, todayiadea surgir apego hacia esas cosas, pues leddda
comprension de su naturaleza.

132. Podria afirmarse que los agregados son epegpie el Maestro mismo ensefid que los agregados
eran el ego. No obstante, en esos momentos Bualsaesegando que hubiera un ego que fuera esen-
cialmente distinto de los agregados, porque ersa@utras declar6 que la forma y el resto de los
agregados "no" son el ego.

133. Manifestd con bastante claridad que las fogras sensaciones no son el ego, y que tampammlo
la discriminacién, los factores compositivos y taciencia. Por consiguiente podemos concluir que no
afirmé que los agregados fueran el ego.

134. Podria objetarse que cuando se describeagiegados como el ego, lo que en realidad sigréica
gue la "agrupacion” de los agregados es el egtmsnagregados individuales en si. No obstantejcee d
que el ego es el "patron”, el "dominador” y el titgs’; pero una mera agrupacion no puede ser nbipat

ni dominador ni testigo, porque no tiene existerstiastancial. Por lo tanto, el ego no puede ser la
agrupacion de los agregados.
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135. En este caso, seria como decir que la agarpdeilas partes amontonadas de una carreta psexden
la misma carreta. Esta seria la consecuencia, gdagcarreta y el ego son similares en ser propsiest
como la agrupacion se sus partes. Ademas en alguims se ensefia que el ego esta imputado
"dependiendo de" la agrupacion de los agregadasioRanto, la mera agrupacion de los agregados no
puede ser el ego.

136. Algunos dirian que la forma de los agregadad ego. En este caso, uno solo podria llamaa ég®
elementos materiales, pues solo ellos tienen folaagrupacion de los elementos mentales no podria
proponerse como ego pues estan privados de foguazaal

137. Es irrazonable decir que quien toma, i.ege) sea algo idéntico a lo que toma, i.e. los agteg) En

tal caso, el agente y aquello sobre lo que se a®U®olverian idénticos. Esto seria equivalente a
identificar un alfarero con su vasija. Seria entésnana falacia imaginar que el agente, i.e. el ego,
inexistente, mientras que aquello sobre lo quecsgaai.e. los agregados, existe. Si no hay agente,
tampoco puede haber nada sobre lo que se actla.

138. En el'Sutra del encuentro del padre y el Hjj@Buda ensefd claramente que el ego depende de los
seis elementos - tierra, agua, fuego, aire, coagignespacio - y las seis bases - las fuenteosaies
visual, auditiva, olfativa, gustativa, tactil y ntai

139. Asimismo declaré que el ego esta imputadorabpedo del fendbmeno de la mente y los sucesos
mentales - que son percibidos como la base parianesdacion. Por lo tanto, el ego no es ni los idios
elementos individualmente ni la mera agrupacioelits. Y la mente que percibe instintivamente e eg
"no" se refiere a ellos.

140. Algunos sostienen que cuando se comprendaskneia del ego, uno meramente rechaza - i.e.
percibe la ausencia de - un ego permanente. Siargmlellos no afirman que este ego permanenta sea

base para la aprehension innata del Yo. De modes|jbastante peculiar decir que este conocimiento d
la ausencia de un ego permanente puede desateaigea primordial del ego.

141. Imaginemos una persona asustada porque selbaaenta de que una serpiente mora en un agujero
de la pared de su casa. Seria el simple hazmeéeréds demas si tratara de quitarse el miedoexfgente
pensando, "no hay ningun elefante en mi casa".

3. Refutacion de otras concepciones erréneas corspecto a la naturaleza de la relacion entre el ego
y los agregados.

142. El ego no existe dependiendo inherentementesdagregados ni tampoco los agregados existen
dependiendo inherentemente del ego. Sélo si ef émpagregados fueran esencialmente distintodgrodr
ser correctas esas concepciones. Pero, puestalquedcteristica de distincion inherente no exestas
concepciones son erroneas.

143. No se afirma que el ego inherentemente pastmsrha porque no existe inherentemente ni idéntico
ni distinto de la forma. Por lo tanto, no hay ninguelacion de posesion inherente entre el egs y lo
agregados. Una persona puede poseer algo esemtldigtinto de si mismo, como una vaca, y puede
poseer algo que no es esencialmente distinto oessio, como la forma. Pero es imposible que el ego
posea inherentemente la forma, porque no es rticdéan distinto de la forma.

144. Por lo tanto, la forma no es el ego; el egposee inherentemente la forma; el ego no existe
inherentemente en la forma; y la forma no existerantemente en el ego. De la misma manera, estos
cuatro aspectos de la idea de la agrupacion taasdeben ser comprendidos con respecto a los otro
cuatro agregados. Asi, afirmamos veinte ideas ackicego.
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145. El rayo de la comprension de la ausencia tidagihdestroza la montafia de ideas acerca delvego.
junto a la idea del ego, son destruidos estos evedl@vados picos que se alzan a partir de la enorme
montafa de la idea de la agrupacion transitoria.

4. Refutacion de la nocion de un ego con existenaiabstancial que no es ni idéntico ni distinto de$
agregados.

146. Algunos partidarios del sistema Sammitiyanedin que la persona, i.e. el ego, es substanciament
existente y aun asi indescriptible. Para ellospuede decirse que sea ni idéntico ni distinto de lo

agregados, ni permanente ni efimero y deméas. Stamgm, también afirman que es un objeto conocido
por los seis sentidos, asi como la base parad¢hapsion del Yo.

147. Tal como uno no considera la relacion de lateneon el cuerpo como indescriptible, es
incomprensible que la relacion entre cosas exesesubstancialmente pueda ser indescriptible. &icel
existiera substancialmente, entonces - siendocalgm la mente - no podria ser indescriptible esciéh

a los agregados.

148. Por consiguiente, para estos Sammitiyas, asgaw cuya naturaleza, segun ellos, no es ure cos
autosuficiente - seria indescriptible en relaci®@us partes tales como a su forma. Por tanto, ineride
considerar que este ego - que ellos declaran inptsie en relacion a los agregados - exista pgrepia
naturaleza.

149. Afirman que la conciencia no es distinta daisina, pero es algo distinto a cosas tales comuafo
Por tanto, ciertamente ven esto dos aspectos aigdade y diferencia en las cosas. Por consiguiehigo
gque plantean no puede existir substancialmenteupoegta privado de la cualidad de ser idéntico o
distinto que caracteriza a todas las cosas.

5. Demostracion del modo en que el ego es meramente imputacion dependiente tomando como
referencia la analogia de la carreta.

150. De modo que la base sobre la que se apoyaré&hemsion del Yo no es algo existente
inherentemente. El ego ni es esencialmente disimios agregados ni de la naturaleza de los atpsga
No es la base de los agregados ni los posee itéerente. El ego, mas bien, esti establecido
dependiendo de los agregados.

151. En este sentido, es similar a una carreta po@ carreta no se afirma que sea (1) ni eseraiém
distinta de sus partes (2) ni idéntica a ellas(8jue las posea inherentemente (4) ni que deminddas
inherentemente (5) ni que sea la base sobre ladgpenden inherentemente (6) ni que sea la mera
agrupacion de ellas (7) ni que sea su forma.

152. Si la mera agrupacion de las partes fuerartata, la agrupacion de las mismas partes amatasna
tendrian que ser la carreta también. Algunos segdradistas sostienen que quien lleva las partes @
carreta sino la agrupacion de sus partes. Pemes fa carreta quien lleva las partes, tampocugeldss lo
van a ser. Por consiguiente, también es irrazomdlie que tanto la mera forma como la mera agrdpac
de las partes sean la carreta.

153. Algunos afirman que la mera forma de las patela carreta. Supongamos primero que la forma de
las partes individuales de la carreta antes devéiadas existe de la misma forma que cuando leega
posteriormente son ensambladas formando una cdPeato que la forma de las partes no es la aarret
cuando estan desmontadas, no hay ninguna razéqueasean la carreta cuando estan ensambladas.
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154. Ahora bien, si cuando se ensamblan formandocarreta, las ruedas y demas tuvieran una forma
diferente de la forma que tenian antes, tal dif@eetieberia ser observable visualmente; sin emivar o
es.

155. Por lo tanto, la mera forma de las partesvididales no puede ser la carreta. Segun ellos, una
agrupacion existente substancialmente no exisie s minimo. Por tanto, para ellos la forma nedeu
estar imputada a la base de la agrupacion de tespagporque ellos creen que una base de impatacio
debe ser existente substancialmente. Asi que, oudepkende de algo que no tiene ninguna existencia
substancial, ¢,como podria la forma propuesta caroarteta haberse visto alguna vez?.

156. Segun su afirmacion de la existencia insuisthde la agrupacion, deben entender que "todas" lo
efectos que tienen una naturaleza que no es veselgmpducen dependiendo de causas que tampoco son
verdad.

157. También es irrazonable mantener - como hacehas sistemas budistas - que como las cualidades
de forma y demas al colocarlas de una manera garticonstituyen una vasija, se produce una coacen
gue percibe una vasija con respecto a ellas. Adguuésto que ahora acaba de ser explicada suélta
"produccion” inherente, a la forma y demas tamt@8rdebe faltar "existencia” inherente. Por estéma
tampoco es razonable decir que las vasijas exstesubstancialmente sean la forma de sus partes (la
forma y demas).

158. Verdaderamente a través de este séptuplsiarfébl), se concluye que la carreta no estalesidd
ni tltimamente ni en términos convencionales dahdou Sin embargo, "sin" tal analisis, en concor@anc
con las convenciones del mundo, esta imputada degmelo de sus partes.

159. En el mundo se reconoce que una carreta "tpgarees y "tiene" piezas. También se dice que una
carreta "posee" esas partes. Ademas, en relaciés euerpos y mentes que poseen, los individuos
también estan acreditados como posesores. No s& dielstruir estos fenOmenos convencionales bien
conocidos en el mundo.

160. Algo que no puede encontrarse por medio detugl® analisis, no puede decirse que exista
inherentemente. Por tanto, el yogui no encuentraxistencia misma de la carreta y de esta manera
penetra facilmente en la realidad tal cual es.eBibargo aqui debe afirmarse que, sin analisigrteta
esta establecida.

161. Si la carreta no existe inherentemente, etquosde las partes no existe inherentemente. R, ta
tampoco las partes pueden existir inherentememtgo® ejemplo, se quemara la carreta, sus partes
también dejarian de existir. Del mismo modo, cudadexistencia inherente del posesor de las pagtes
consumida por el fuego mental de la sabiduriagitteancia inherente de las partes también lo es.

162. Similarmente, basandonos en lo que es biesciimen el mundo, mantenemos que el ego también
depende de los agregados, los elementos y losasa[®s sensoriales, y que - justo como la caresaet
posesor de sus partes. En este caso, los agregddoss - que son poseidos - son los objetos titetiac
posesion y el ego es el agente de la posesion.

163. Una vez que el ego ha sido planteado comonuymatacion dependiente, no puede ser establecido
como la base para ninguna de las concepcionesmadrePor tanto, tales concepciones se abandonan
facilmente. El ego no es ninguna cosa existentraémtemente, ni producido ni destruido inherentéenen

ni idéntico ni distinto de los agregados inheremtet®, y ni permanente ni efimero inherentemente y
demas.
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164. El ego con respecto al cual la mente quelpertiYo surge constantemente en los seres cotesien
y con respecto a cuyas posesiones la mente quég&ranio ocurre, esta en términos de lo que &s bi
conocido y no analizado, establecido por la ofuéoaao por su propia naturaleza intrinseca.

B. REFUTACION DE UN MIO EXISTENTE INHERENTEMENTE

165. Para un agente que no existe, no existe ninbjgio de accion. Por lo tanto, un mio existente
inherentemente no puede existir cuando no hay niegd existente inherentemente. Por tanto un yogui
gque contempla la vacuidad de un ego y un mio exegenherentemente se libera de la existencieaicl

C. OBSERVACIONES FINALES

166. Hay que entender que cosas como vasijas, teladas de campafa, ejércitos, bosques, rosarios,
arboles, casas, carretillas, hostales y demasemxdsl modo en que la gente habla habitualmenédiate
porque Buda no discutié con el mundo sobre estoage

167. Ademas, aplicando el andlisis de la carrdts posesores de partes y sus partes, los posesores
cualidades y sus cualidades, la gente con apegs Ydeseos, las bases de las caracteristicas y sus
caracteristicas y el fuego y el combustible quemgyaino encuentra que no existen de ninguna déeltas
maneras. Pero, mientras no estan sometidos adlaiamxisten de otro modo: es decir, en térmdesu
reconocimiento en el mundo.

168. Sélo si una causa ha producido un productedeser una causa. Pero si un resultado no se ha
producido, puesto que la produccion esta ausenteuede haber ninguna causa para él. Ocurre loanism
con los resultados: s6lo pueden ser producidosdouexisten sus causas. Por lo tanto, causa yadeult
son "mutuamente” dependientes. Ahora bien, siiesast inherentemente, ¢ cual surgiria dependiendo de
otro?, ¢y cual precederia al otro?.

169. Si las causas produjeran resultados inherentem¢,serian contiguas con sus resultados o no?. S
fueran contiguas con los resultados que produesisacy resultado se convertirian en una fuerzaigdén
Entonces, uno seria incapaz de distinguirlos, moedproductor y su resultado ya no serian distirRero

por otra parte, si fueran distintos y no contiglogjue se afirmaba como causa de un resultadicyart

no seria realmente distinto de cualquier otra cpgano fue su causa. No hay ninguna otra manera de
concebir este fendbmeno una vez que se han elimastds dos alternativas.

170. Por tanto, una causa existente inherentemerpedria producir ningun resultado. De modo e, |
llamados "resultados" no tienen ninguna existeimdi@rente y puesto que no hay ninguna razén para
plantear algo como causa cuando no ha producidgimiresultado, las causas tampoco tienen ninguna
existencia inherente. Tanto la causa como el sulson similares a una ilusion magica en no estar
producidos inherentemente. Por lo tanto, para rasestos problemas de contigiidad y demas norsurge
Simplemente aceptamos como existente cualquiergqr@saea bien conocida en el mundo.

171. No obstante podria plantearse la siguientecisj: "Pero ¢qué hay de la refutacion expuesta
anteriormente?. ¢Lleva a cabo su refutacion sieoddigua con lo que refuta o no?. ¢No se aplican
exactamente los mismo fallos a los madhyamikas os8mAl pronunciar sus refutaciones soélo destruyen
su propia posicion. Por lo tanto, son incapacesefidar las posiciones de los demas que pretenden
refutar.
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172. Con argumentos falaces, cuyas consecuenciagusdmente aplicables a sus propias proposicjones
niegan y rechazan todo bastante absurdamenteaRor, hadie sabio ni santo afirmaria lo que ellos.
Puesto que no tienen posicion propia estan meranenpados en sofisteria”.

(* Aqui, alguien ocupado en sofisteria se defira@alguien gue no tiene ninguna posicion propialg s
critica las posiciones de los demas (sun.ci.phyingbl.ba).

173. Esta objecion, "¢ la refutacion lleva a cabeefutacion siendo contigua con lo que refuta d' siito
seria aplicable a alguien que tenga una posicitnidke i.e. alguien que afirme la existencia irgree.
Pero nosotros no tenemos esa posicion. Por lo, tamtes posible atribuirnos tales consecuenciasdsg
Nosotros.

174. Durante un eclipse uno puede observar loeoeudrre a la forma del sol mirando a su reflejan A
asi, aunque es ilégico decir que el sol y su eeffgn contiguos o no son contiguos - no obstante,
meramente por el poder de la convencién - uno pafuear que el reflejo surge dependiendo del sol.

175. Aln sin ser verdad, un reflejo puede establsicel propio rostro esta limpio o no. Por lo tant
todavia puede realizar una funcion. Del mismo medpii, aunque nuestros razonamientos puede que
estén faltos de validez inherente, se ven capacksigiar el rostro de la sabiduria. Debe recorsmgue
pueden llevar a la comprensién de lo que estaratantio de probar: la ausencia de naturaleza irteeren
alguna.

176. Las objeciones légicas acerca de la contiguidalemas, sblo podrian aplicarse a nosotros si
fuéramos a mantener que la naturaleza del razontomido que provoca la comprension de lo que se
prueba - y la naturaleza de lo que es en realidatpendido - lo que se prueba - fueran existentes
inherentemente. Pero nosotros afirmamos que nertignguna existencia inherente. Por tanto, las
objeciones que hacen nuestros criticos contranosssdn completamente vanas.

177. Uno puede muy facilmente llegar a la compéende que a todas las cosas les falta la cardicteris
inherente de ser cosas. Pero para otros, tal casotros, obtener una comprension similar de una
naturaleza inherente en las cosas no es facil soluab por la sencilla razon de que ésa naturaleza
inherente no se puede encontrar.

178. Primero uno debe entender estas refutaciali@srales de la posicion de los realistas quexgas®
anteriormente (168-170). Tras hacerlo, entonces dmlme rebatir los argumentos que planteamos
(171-172) con el fin de presentar las respuestaslapi oponentes dieron a nuestras objeciones de la
contigiidad y demas. De ninguna manera estamosadogspen sofisteria; las refutaciones adicionales
expuestas arriba son para la propia comprensioneros oponentes.
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4. DIVISIONES DE LA VACUIDAD

Es preciso hacer notar que al clasificar la vaadd el autor no estd4 hablando de diferentes
formas cualitativas de vacuidad sino de diferebizses, i.e. entidades internas, entidades extettasa
las que se aplica la caracteristica de la vacuidhd. vacuidad misma, i.e. la ausencia de existencia
inherente, no difiere en cualidad de un objetora.ot

179. Con el fin de llevar a la liberacion a serescdpacidades diversas, Buda hablé de dos tipos de
ausencia de entidad: la ausencia de entidad derddmenos y la ausencia de entidad de la perséna. E
Maestro aun dividi6 estas dos ausencias de enttadnuchos tipos diferentes segun las diversas
inclinaciones de sus discipulos. En una clasifcagxtensa hablé de dieciséis vacuidades; en usa ma
concisa hablo solo de cuatro. También consideas esicuidades como el gran vehiculo.

A. LAS DIECISEIS VACUIDADES

1. La vacuidad de las entidades internas.

181. El ojo esta vacio de ser un ojo existenterertiemente porque su misma naturaleza es estardaci
existencia inherente. Los oidos, la nariz, la lengl cuerpo y la mente también se describen de una
manera similar. Todas estas cosas estan vaciasepencsentido Ultimo ni permanecen fijas y estatita
perecen. Esta ausencia de existencia inherentes deis sentidos es considerada como la vacuidag de
entidades internas.

2. La vacuidad de las entidades externas

183. Las formas visuales estan vacias de ser forisaales existentes inherentemente porque su misma
naturaleza es estar vacias. Los sonidos, los ploaesabores, las sensaciones tactiles y los fendsn

mentales deben entenderse de la misma manera.

184. La ausencia misma de existencia inherenteasldormas visuales y deméas se afirma que es la
vacuidad de las entidades externas.

3. La vacuidad de lo externo y lo interno.

La ausencia de existencia inherente de las ensdggke son tanto externas como internas, tales tasno
bases fisicas groseras de los sentidos, es ladaacdé lo externo e interno.

4. La vacuidad de la vacuidad.

185. Los sabios llaman vacuidad a la ausencia d¢epgia inherente de un fendbmeno. Pero asimismo
sostienen que esta vacuidad también esta vacé& daavacuidad existente inherentemente.
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186. La vacuidad de la llamada vacuidad se corssideracuidad de la vacuidad. Buda habl6 de esto co
el fin de contrarrestar la tendencia de la memterehender la vacuidad como existente inherentement

5. La vacuidad de la inmensidad

187. Las direcciones son inmensas porque abarcEnw® de los mundos fisicos asi como a los seres
conscientes que alli moran y porque, al tomar suensurabilidad como ejemplo, los cuatro  estados
inmensurables de amor y demas son consideradeg easlo ilimitados.

188. Por lo tanto, la vacuidad de la existenci@rehte de estas diez direcciones es la vacuidda de
inmensidad. Se ensefia con el fin de contrarreatderidencia a aprehender las direcciones como
inherentemente inmensas.

6. La vacuidad de lo ultimo.

189. Aqui lo ultimo se refiere airvanaporque ehirvanaes la necesidad suprema. Por tanto la vacuidad
de la existencia inherente aévanaes la vacuidad de lo ultimo.

190. El Conocedor de lo Ultimo, i.e. Buda, ensefidktién la vacuidad de lo dltimo con el fin de
contrarrestar la tendencia de la mente a aprehehdievanacomo una cosa existente inherentemente.

7. La vacuidad de lo condicionado.

191. Los tres mundos se declaran condicionadosip@urgen de condiciones causales. Y su vacuidad de
existencia inherente se ensefia como la vacuidkdadadicionado.

8. La vacuidad de lo incondicionado.

192. Los fendmenos carentes de produccion - ieudiidad de transformarse en algun otro una vez qu
vienen a existir - y de caracter efimero - i.e.trdesbilidad - son incondicionados. Su vacuidad de
existencia inherente es la vacuidad de lo incoodao.

9. La vacuidad de lo que esta por encima de los extnos.

193. Cualquier cosa que carezca de los extremdss plermanencia y la aniquilacion se describe como
estando por encima de los extremos. Su mera vacdil@xistencia inherente se llama la vacuidad que
esta por encima de los extremos.

10. La vacuidad de lo que no tiene ni principio riin.

194-5. La existencia ciclica se describe como glgono tiene ni principio ni fin porque no tieneuni
primer principio ni un fin final. Los textos deddar que la pura ausencia de existencia inherenéstde
estado de existencia condicionada - que es consueifio porque carece de ir y venir inherentes a es |
vacuidad de lo que no tiene ni principio ni fin.

11. La vacuidad de lo que no hay que desechar.

196-7. Desechar algo significa tirarlo o abandanariientras que no desechar algo significa no i@aun

a ello. Aqui se refiere al Mahayana: lo que no duag desechar bajo ninguna circunstancia. La vaduida
gue es la ausencia misma de existencia inherenteqiee no hay que desechar se dice que es ladealui
de lo que no hay que desechar porque su autéaticealeza es esa vacuidad.
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12. La vacuidad de la naturaleza propia del fenédmen

198-9. La esencia misma, i.e. la realidad tal esalde los fendmenos condicionados se dice que es s
naturaleza propia porgue esta esencia misma suyss rgo creado por los oyentes, los realizadores
solitarios, los Bodhisattvas o los Tathagatas.&widad de existencia inherente es, por tant@daigad

de la propia naturaleza del fenébmeno.

13. La vacuidad de todos los fendbmenos.

200. "Todos los fendmenos" se refiere a losiaibo elementos, los seis contactos, las seis@ensa
gue provienen de esos contactos y todos los demémenos materiales e inmateriales, condicionados e
incondicionados.

201. La vacuidad que es la ausencia de existemuiednte de todos estos fendmenos es la vacuidad d
todos los fendmenos.

14. La vacuidad de las caracteristicas definitorias

La ausencia de una cualidad inherente de cosadedechracteristicas definitorias como la de ajgo a
para ser forma, es la vacuidad de las caractasdiefinitorias.

202. La forma tiene la caracteristica definitorey br apta para ser forma; las sensaciones tianen |
naturaleza de experimentar; el discernimiento &med las caracteristicas de las cosas; los elesnento
formativos (tib.'du.byed de hecho constituyen los fenébmenos condicionéingu.byas.

203. La conciencia tiene la caracteristica defiigtde conocer objetos particulares; los agregtensn
la caracteristica definitoria de sufrimiento; yrlaturaleza de los elementos se compara a la de una
serpiente venenosa.

204. Buda ensefio que los campos de los sentiboskige.mchedson las mismas puertas del nacimiento
(tib. skye.ba'i.sgp Y que todo lo que es interdependiente tienealaateristica definitoria de estar
formado y compuesto de causas y condiciones.

205-6. Las seis perfecciones tienen las siguienteacteristicas definitoria: la perfeccion de la
generosidad es la intencién de dar; la discipliteaées el estado de no estar atormentado por las
concepciones perturbadoras; la paciencia es udoed&no estar enfadado; el entusiasmo es un estado
privado de lo negativo. La absorcion meditativabeafla atencion en un punto; y la sabiduria estade

de desapego.

207. El omnisciente ensefio que la caracteristifiaitdeéa de las cuatro absorciones, de los cuagtados
inmensurables, asi como de los cuatro estadossdecain sin forma, es la de la imperturbabilidad.

208. Las treinta y siete facetas de la iluminatiénen la caracteristica definitoria de causar uue se
encamine definitivamente a la liberacion. La priande las tres puertas de la liberacion - la vaduida
tiene la caracteristica definitoria de ausencigsmp esta ensuciada por las manchas de la apgehens
conceptual de la existencia inherente.

209. La segunda puerta - la carencia de signseresidad pura, y la caracteristica definitoritadercera

puerta, la carencia de deseo, es la ausenciaframisnto y ofuscacion. La caracteristica definaate las
ocho formas de liberacion es la de causar la caanfiibertad de las obstrucciones a la absorcion.
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210. Los diez poderes de Buda tienen la naturalezeertidumbre manifiesta y los cuatro estados de
carencia de temor que posee el Sefior son de laleatde suma firmeza.

211. Su conocimiento perfecto de los fendbmenosvithahles, i.e. losgdharmas los significados, las
palabras y el habla confidente, tienen la cartiea definitoria de la imposibilidad de acercamte Su
concesion directa de beneficio al mundo es lo gulasia su gran amor.

212. Su suministro de completa proteccion a lossyfieen es su gran compasion; su gran alegria es su
estar sumamente alegre, y su gran ecuanimidadltieraacteristica definitoria de no estar mezctzma
odio o apego.

213. Lo que se afirma como las dieciocho cualidadekisivas de Buda tienen la caracteristica defiai
de la carencia de asalto porque el Maestro nuredeser asaltado por la confusion y demas.

214. La sabiduria de la omnisciencia se consider ligva la caracteristica definitoria de ser una
percepcion directa de todos los fendmenos. Ningeras mentes distintas a ella se denomina petsepci
directa de todos los fendmenos porgue sélo tienaraprehension parcial de sus objetos.

215. Por lo tanto, la vacuidad de las caracteasstitefinitorias es tan solo la vacuidad de exigenc
inherente de las caracteristicas definitorias degtos fenédmenos condicionados e incondicionados.

15. La vacuidad de lo inaprensible.
216. Ninguno de los tres tiempos existe inherentéengorque el presente no permanece, el pasado ya s
ha ido y el futuro todavia no ha venido. Ninguneedtms tres aspectos es aprehendido y en eseossetid

dice que cada uno de los tres tiempos es inaplensib

217. Puesto que lo inaprensible ni permanece figstatico ni perece, su pura carencia de naturaleza
inherente es la vacuidad de lo inaprensible.

16. La vacuidad de las “no-cosas”.

218. Ya que las cosas provienen de causas y coneg;icarecen de la naturaleza de ser inherenement
cosas compuestas. Por lo tanto, pueden llamarsedsas”. De modo que la vacuidad de la existencia
inherente de lo que esta compuesto es la vacualks dno-cosas”.

B. LAS CUATRO VACUIDADES

1. La vacuidad de las cosas.

219. Hablando en general, el término "cosas" desiat@lemente los cinco agregados. Su vacuidad de
existencia inherente se explica como la vacuidddsleosas.

2. La vacuidad de las “no-cosas”.

220. En resumen, el término "no-cosas" denota ttmHpEndmenos no condicionados. La vacuidad de
existencia inherente de esas mismas “no-cosastase€de es la vacuidad de las “no-cosas”.

3. La vacuidad de la naturaleza.
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221. La naturaleza de los fendbmenos, i.e. su eghtal cual es, se dice que es su naturaleza pomesta
creada por nadie. La carencia de una esencia ittkexg esta naturaleza es la vacuidad de la retaral

4. La vacuidad que es la otra naturaleza.

222. Aparezcan o no budas en el mundo, la vacuidadal de todas las cosas se dice ser su ota - i.
suprema o trascendental - naturaleza.

223. El final perfecto - i.e. €lirvana, que es el agotamiento de la existencia cichck realidad tal cual
es, se dice que constituyen la vacuidad que dsdaaturaleza.

Estos diferentes aspectos de la vacuidad, tal eenfian explicado aqui, fueron expuestos en suncgige
los sutras de la Perfeccién de la Sabiduria.

C. CONCLUSION

224. Con los rayos de sabiduria brotando de taléses, el Bodhisattva en la sexta tierra, crea luz
brillante que le capacita para comprender la cagenordial de produccion inherente de los teésas

de existencia tan claramente como veria una olescé sobre la palma de su mano. De modo que, en
términos de la verdad convencional se encaminaeskcion.

225. Pero, aungque su pensamiento esta constaneediegido hacia la cesacion, su compasion hacia el
mundo desamparado continua en desarrollo. A catidn su mente llegar4 a superar incluso a los
oyentes, nacidos de la palabra del Sugata, y a todoealizadores solitarios.

226. Este rey de los cisnes con sus amplias alesdidas de los senderos de las verdades convahgion

tltima, se eleva al frente de los cisnes de lossseorrientes. Por la fuerza de las poderosasdalds
virtud, vuela a las gloriosas orillas del océantaedecualidades de los budas.

TOTRR
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